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Antes da minha intervencdo, intitulada «Intelectuais & abes e europeus face ao

desafio do islamismo politico», permitam-me umas breves palavras de ordem pessoal.
§

Quero comegar por exprimir 0 meu reconhecimento pela honra que me foi
concedida por esta prestigiosa Academia. Mas ndo posso deixar de partilhar essa
distin¢éo com agueles que, com mais mérito do que eu, atornaram possivel.

Sendo escasso 0 tempo disponivel, cito apenas alguns nomes de cujos
ensinamentos, amizade e encorgjamentostive o privilégio de beneficiar:

O professor Adriano Moreira, megre prestigiado da Universidade portuguesa e
exemplo de probidade intelectual; o professor Francisco Pereira de Moura, do ISEG, meu
antigo director de tese, cuja memaria relembro uma vez mais, ostambém infelizmente ja
desaparecidos Jean-Marie Domenach e Casamayor da revista francesa Esprit, a qual
pertenci durante alguns anos, a quem devo muito da minha formagéo; o professor Alfredo
Margarido, cuja valiosa obra, dispersa em varios paises e linguas, |he dara, sem dlvida, o
lugar que justamente merece na cultura portuguesa.

A todos presto publico testemunho de gratiddo pelo estimulo intelectual, o rigor
cientifico e a postura ética que sdo exemplos para a nossa profissao, como me esforgo que
0 Sgjam para mim.

Dirijo uma saudacdo especial aos meus colegas do Instituto Superior de
Economia e Gestdo-ISEG, junto dos quais encontrei um benevolente porto de abrigo



durante os Ultimos 27 anos em gque, modestamente, tenho servido esta prestigiosa e quase
centenaria Faculdade da Universidade Técnica de Lisboa...

Permitamrme, por fim, um pensamento emocionado pela saudosa memdria de
minha mulher, Laura, que, desafortunadamente, jA ndo pdde partilhar comigo este
momento, como tinha tanta esperanga, e para o qual contribuiu decisivamente ao longo
dos anos, com a sua generosidade, inteligéncia e inspiradora coragem.

Muitas das ideias que apresentarel a seguir inspiram-se em obras de autores
muculmanos que admiro, ou resultam das experiéncias humanas que vivi na Africa
Subsaariana e no Maghreb.

8§
Abordo algumas dessas ideias em dois pontos:
- A situacdo dos intelectuais &rabes e europeus,
- e, em seguida, 0 seu enquadramento no contexto historico actual.

NoO que concerne o primeiro ponto: a perturbacdo da era em que vivemos sob a
ameaca de um terrorismo novo, estranho e apocaliptico, de que o crime das torres de
Nova lorque foi uma primeira ilustragdo, exige uma revisdo do papel dos universitarios e
intel ectuai s europeus quanto a missao que lhes deveria caber na defesa de um humanismo
tdo maltratado, porque ndo é necess&rio ser nominalista para dar valor a velha formula de
Protagoras segundo aqua “ o homem é a medida de todas as coisas’ ...

Isso significa que é urgente um maior conhecimento dos trabalhos dos intelectuais
arabes racionaistas incompreendidos e quase ignorados no Ocidente, que vivem horas
amargas numa constelacéo de autocracias e despotismos.

Com efeito, indmeros universitarios, cientistas e escritores mugulmanos
(nomeadamente no Médio Oriente, no Ird0 e no Paquistdo), sdo autores de obras
relevantes do pensamento universal. Embora vivendo suspensos entre a vida e a morte no

sentido literal do termo, muitos deles crentes ou ateus, cumprem um nobre papel em

defesa da liberdade e da raz&o no meio de asfixiante incerteza

Recordo o fisico paguistanés Pervez Hoodhboy, pensador esclarecido e ousado que
lembra por vezes Voltaire, e, também do Paquistdo, os filésofos liberais Syed Ahmad
Khan e Syed Ameer Ali que fizeram, ndo sem coragem, esforgos para interpretar o Coréo

e estabelecer a sua compatibilidade com a Razéo e a Ciéncia; os economistas I1zzud Din



Pal e Fazlur Rahman que puseram em causa a proibicéo do juro (RIBA) defendida pelos
religiosos ultra-conservadores.

Sem falar dos antigos “ livres pensadores’ arabes homdlogos dos pré-socraticos da
tradicdo grega, ndo € possivel esquecer igualmente, j& na nossa época, 0s egipcios Ahmad
Loufti Sayyid (m. em 1963), democrata e humanista que tentou criar uma universidade
moderna liberal diferente da conservadora Universidade de Al Azhar; os pensadores
reformistas que obraram por um Isl@o tolerante e moderno, entre os quais. 0s egipcios
Kacem Amin, Mohamed Abdou, Rachid Rida, Mansour Fahmy, Tahar Haddad, ou Taha
Hussein, esse extraordin&rio ensaista e escritor, autor de mais de 50 obras (apesar de
invisual) que simbolizou, por si sd, todo 0 “ Renascimento Arabe” (o Nahda) na viragem
dos séculos XIX-XX; o afegdo (ou persa?) Al Afghani; o tunisino Ali Abderraziq; ou o
palestiniano Jamil Abun-Nasr especialista do pensamento sufi, ainda em actividade como
professor universitério fora do Médio Oriente.

E do nosso interesse, europeus, tornar estes e muitos outros nomes conhecidos,
porgue, a0 defendé-los cumprimos uma das obrigacOes mais elementares da actividade
universitaria:  fazer corresponder a paavra “Universidade” o conceito de
“universalidade’, nas suas acepgdes critica, ética e civica, embora aceitando,
naturalmente, os limites de todo o empreendimento hermenéutico que se pretenda
universal, como Hans Gadamer pds em relevo...

Neste como houtros campos, a acgao universitaria deve renunciar a emergéncia de
um indiferentismo moral, isto €, banir o horizonte ideoldgico relativista, liberta-lo de um
pretendido imperativo de neutralidade cientifica ao ritmo da qual se obscurece 0 universo
ético (Luis Araljjo).

Porque a suposta “neutralidade” mais ndo ¢ do que a “ideologia da

neutralidade” , quer dizer, umaaxiologia e uma exaltacio do relativismo. E por isso que a

recusa desse relativismo deve partir da afirmacdo de uma postura universitaria de

responsabilidade cientifica na divulgacdo sem concessbes da verdade quer ao nivel do

senso comum como distingdo entre as aparéncias, quer, no plano epistemoldgico, da
“ verdade como correspondéncia’ de que se ocupou Tarski, retomada anos mais tarde por

Karl Popper.



Isso significa manter uma atitude fiel as premissas prescritivas (e ndo
interditivas), onde a Universidade ndo apareca nem como um oasis de saber num deserto
de ignorancia, nem como uma simples transcricéo do “real”, porque o real ndo fala por si.
Mesmo o “real socia”, produto da linguagem, sO fala através de homens concretos
dotados de linguagem...

§

A actual onda de terrorismo € uma oportunidade para advogar a causa dos intelectuais
mugulmanos, que Sdo as suas primeiras vitimas.

Quando falo de “terrorismo” refiro-me ao falso “ martirio” do “terrorismo islamita’
(ou isamista, como é uso dizer-se) sublinhando desde ja que é indispensavel ndo
confundir religi&do mugulmana com islamismo.

Quer este se apresente como “moderado” ou “radical”, pela sua esséncia filosofica o
“islamismo”, ou mais precisamente o “islamismo politico”, é a face oculta de uma
intolerancia caracterizada mais pelo que afirma do que pelo que nega; é a perversao
populista dos valores que deveriam caracterizar a religido mugulmana e que nos dizem
estar inscritos no Cordo; € um fixismo a-histérico consignado na Charia, sobretudo na
parte mais conservadora e inamovivel do Direito mugulmano, como o demonstraram
magistralmente o politdlogo Ali Abderraziq em 1925, e, nos anos 90, o jurista tunisino
Mohamed Charfi e o filésofo egipcio Nasr Abou Zeid, por exemplo.

No seu discurso de legitimacdo, o islamismo distingue-se igualmente pelo recurso
indiscriminado a Sunna, recolha dos ditos e ensinamentos do Profeta (haddiths) muitos
dos quais, no dizer de varios dos préprios autores mugulmanos estardo longe de merecer
crédito, apesar de constituirem dogmas para os ulémas — ou sgja os chefes religiosos.

Também nédo é dificil encontrar em vérias suras (ou capitulos) do Cordo, versiculos
que foram abusivamente interpretados ou estdo em contradicdo com as teorias dos
idamistas, como € o caso do juro (riba), das modalidades de heranca, da situacdo da
mulher ou dos direitos de propriedade, por exemplo. Tais incoeréncias ja foram
denunciadas por diversos autores muculmanos, a comecar, em 1913, pelo corgoso
Mansour Fahmy, digno aluno de Lévy-Bruhl...

Numa palavra, o terrorismo islamita, brago armado do islamismo politico, releva ndo

de uma | 6gica de argumentacdo mas de uma |6gica de exterminacao...




A relvindicagdo fundamental dos islamitas reside unicamente na afirmagéo do
carécter religioso do Estado e na aplicagdo da Charia. Nao tém nenhum outro programa...
Essa estratégia maniqueista aprisiona ou torna cumplices os proprios Governos,
guando estes utilizam os sentimentos religiosos para fins politicos e tornam a

modernidade suspeita...

Dai decorre que, em pleno século XXI, os povos do Médio Oriente enfrentam
quotidianamente uma opressao teocrética que inflige aos mugulmanos um sofrimento
incomensuravel, como o atestam os mais de 100 000 assassinios perpetrados pelos
islamitas na Argélia durante a Ultima década, os genocidios das populagdes do sul do
Suddo ou as béarbaras condenaces a morte por apedrejamento na Nigéria (com pedras

pequeninas para prolongar o sofrimento, como querem certos ulémad).

S80 estas algumas das consequéncias da aplicacdo estrita da Charia...

Neste contexto é deveras inquietante 0 siléncio das universidades da Europa Em
plena era comunicacional, a generalidade das elites europeias continua de costas voltadas
para os livres pensadores do Oriente e do Sul, ignora a sua accdo, ou olha o seu
sofrimento quase como algo de exadtico, fugindo assim as responsabilidades que deveria
assumir, aceitando até com complacéncia o argumento falacioso, defendido pelos
isamitas, de uma pretensa “ciéncia mugulmana’, quando é evidente, como o fisico
paquistanés Pervez Hoodhboy (ja citado) justamente salientou, que ndo ha ciéncia
especificamente ocidental ou oriental, mas apenas ciéncia - universal e sem pétria.

A0 mesmo tempo que as universidades europeias permanecem alheias ao drama
vivido pelos pensadores muculmanos inconformistas do nosso tempo, demasiados
intelectuais por essa Europa fora deixamse aprisionar por regionalismos auto-
referenciais e critérios esotéricos bem-pensantes ou “ politicamente correctos’ que, sob o
pretexto de defenderem o principio justo do “direito a diferenca’, acabam por pactuar
com ainadmissivel “diferencade direitos’.

Por outro lado, internamente ao Médio Oriente, o fracasso do pen-arabismo ameaca
ressuscitar agora um pan-isamismo inquietante, cuja vitoria encurralaria por muito
tempo, no anacronismo e na regressdo, milhdes de mugulmanos com gravissimas

repercussdes no mundo inteiro.



As causas econdmicas deste estado de coisas, existem, mas depressa se revelam um
factor explicativo insuficiente e mesmo pobre;
As razoes religiosas sO so aparentemente decisivas porque se sobrepuseram ao
politico calando assim multiplas formas de expressao da sociedade civil.
Por esses motivos, uma séria ameaga paira sobre 0 pensamento nessa regido do
mundo e isso atinge-nos a todos como o0 11 de Setembro 0 comprovou.
Porém, o integrismo ndo é uma fatalidade mas um problema de cultura e de

educacdo onde residem os verdadeiros utensilios, que s8o politicos, de luta contra esta

ideologia redutora.

Os intelectuais muculmanos, em particular aqueles que procuram pensar na
tradicdo racionalista, (que também tem fortes raizes na cultura mugulmana desde
Averréis, Avicena e Ibn Khadoun), sdo vistos como o inimigo principa e
sistematicamente objecto de perseguicOes e de condenacBes a morte, ou simplesmente
apunhalados nas ruas como aconteceu no Cairo a Naguib Mafouz, prémio Nobel da
literatura quando tinha 80 anos de idade, agredido a mando dos islamitas.

Tal como Farag Fouda, autor de varios livros criticos sobre a Charia, fundador em
1989 da “Associacdo Egipcia das Luzes’, que foi assassnado em 1992. Outros
conseguiram escapar com vida, mas foram expulsos das universidades ultra
conservadoras de Al Azhar (Egipto), ou de Zitouna (Tunisia), viram os seus diplomas
confiscados ou conheceram a prisdo e o exilio.

§

Se a Europa celebra, com toda a justica, 0s seus grandes autores que de uma maneira
ou doutra se bateram pela liberdade, porque € que as universidades europeias, ou as
instituicbes vocacionadas para a cooperagdo internacional, ndo fazem o mesmo com
muitos dos intelectuais arabes que constantemente ignoram?

Como esquecer o sudanés Mohamed Mahmoud Taha, enforcado pelo regime de
Nouméry em 1985 por se ter recusado a renegar as suas ideias liberais apesar de uma
promessa de perddo se o fizesse?

O seu nome e obra mereceriam ser homenageados, mas quantos intelectuais europeus
0 conhecem ou se preocupam com o significado do seu gesto, mais nobre que o de
Galileu?



Estesfactos deveriam recordar-nos que a Universidade ndo pode ser uma instituicdo
amorfa e sem projecto ou um mero centro de formacdo de burocratas e peritos que
resolvem puzzles em vez de problemas. Ela €, ou deveria ser principalmente, um ntcleo
de criatividade e uma fonte de pensamento livre e critico, investida de particulares
deveres morais para com a sociedade.

Se, como dizia Hegel, “ a verdadeira realidade do homem é a sua ac¢do” , nesse caso
a Universidade morrerd se ndo cumprir essa “ac¢ao”, ou sgja se ndo levar por diante a
ambiciosa“utopia’ de pensar atransformagdo do mundo...

§
Relativamente ao enquadramento desta situagdo no contexto historico (que
congtitui 0 2° ponto da minha exposi¢éo), diriaainda:

Para compreender a época conturbada que atravessamos é preciso enquadrar os
factos numa teoria do conhecimento e numa heuristica que sintetize o seu significado
histérico. N&o vou tenta-lo aqui, obviamente. Relembro apenas o que enunciou o grande
filésofo iraniano Daryush Shayegan, para quem o universo cadtico em gue vivemos é 0
ponto de convergéncia de trés fendbmenos. o desencantamento do mundo, a destruicdo da
razéo e avirtualizagso.

Para 0 bem e para 0 ma, a interconexdo desses elementos favorece um
pensamento némada onde as culturas se entrecruzam.

A esse sistema habituamo-nos a chamar “mundializagdo” ou “globalizacéo”.
Porém, esta ndo é, em s, uma conspiracdo a combater cegamente, mas tdo sO um
processo que € preciso analisar com rigor.

Por atalhos invios chegamos também ao famoso “ choque de civilizagbes’ com
gue nos enchem os ouvidos desde os escritos de Huntington, o qua decorreria de um
conflito transversal de “ espacosmundos’ irredutivels.

Essa Ultima perspectiva parece-me, contudo, enviesada e deve talvez ser
substituida por uma nova visdo da modernidade que permita pensar numa comunicagao
vertical (e ndo apenas transversal), metahistdrica, entre pensadores de diferentes épocas,
de religifes digtintas e de locais geograficamente afastados.

Essa comunicacgéo vertical estaria apta aresistir a prova da usura do tempo... Por

exemplo, e mesmo que pareca estranho, ha uma sequéncia subterrénea e dialéctica (que



ndo € necessariamente uma filiacdo, note-se!) entre Averréis e Leonardo Coimbra ou

Raymond Aron, entre Tomés de Aquino e Edward Said ou Taha Hussein, como existe

igualmente, em economia, um elo entre Adam Smith (o verdadeiro, e ndo o da caricatura

daméao invisivel!) e Amartya Sen ou Joseph Stiglitz

A comunicagdo vertical a que me refiro € um “fio condutor” e um dos pilares do
universalismo que a modernidade pressupde, mesmo se a “globalizacdo” implica uma
crispacéo entre individualismo e alteridade.

Porém, é conveniente recordar que foi a modernidade, a partir do século XVI, que
nos libertou afinal do egocentrismo estreito das antigas visdes teocraticas. Sem os Ultimos
400 anos de secularizagdo, ndo teriamos chegado ao conceito profano de democracia;
sem a matematizagdo galilaica do mundo nunca teriamos visto nascer as ciéncias da
natureza; sem Darwin e a biologia jamais teriamos conhecido a aventura da filogénese e
das leis da evolucdo das espécies.

Contudo, essa modernidade é hoje posta em causa por um pdos-modernismo
confuso, de que uma das expressdes € o nihilismo doentio de alguns dos mais influentes
intelectuais do Ocidente.

Tal nihilismo parece resultar da instrumentalizagdo da Raz&o, do empobrecimento
da ética pela técnica e da perda de sentido dos valores quando a verdade que os
fundamentava se tornou num meio indiferente aosfins...

§

Apesar de tudo ainda € possivel repensar o mundo, construir sonhos e recriar
projectos gue, sem renegar as conquistas materiais e as vantagens do mercado, superem
a0 menos a vulgata da economia ultra-libera e déem ao conceito de modernidade um
significado mais abrangente do que a patética “ mercadorizacdo” das coisas e dos seres.

A despeito das parandias identitarias a modernidade pode ser a verdadeira
plataforma para o “ dialogo de civilizac6es’ porque todasas populagdes do planeta, sem
excepcdo, aspiramaela...

Nada disto tem a ver com certos discursos multiculturalistas que apenas
aimentam o ressentimento, palavra chave que verdadeiramente define o terrorismo

islamita, como o apontou o filésofo argelino Abdelwahab Meddeb.



Um dos problemas de fundo é este: jA ndo existem blocos homogéneos de
civilizagBes, opostos uns aos outros. E ftil insistir exclusivamente em oposicdes binarias
tais como: Ocidente-Oriente, Norte-Sul, Este-Oeste.

Se o produto do pensamento é necessariamente aporético e universal, como queria
Heidegger, entdo todos os povos vivem hoje numacivilizagao global que é a objectivacdo

da consciénciareflexiva do homem moderno.

Dai o carécter imperativo da solidariedade a que se faz referéncia e que os meios
cientificos e as novas tecnologias favorecem. Ela revela-se indispensavel para cimentar a
coesao de um todo que ndo é necessariamente igual a soma das suas partes...

8§

Em conclusdo:

Nos conflitos que actualmente se estéo a desenvolver parece ressurgir 0 espectro
de umaguerradereligides, artificial e funesta.

Seria uma tragédia se a cultura mugulmana ficasse reduzida a imagem “de
Epinal” do terrorismo islamita, e julgo que é antes de mais, nosso dever lutar nas
universidades contra esse preconceito injusto.

O islamismo politico ndo pode ser combatido apenas pelas armas, solucdo que,
por s S0, € insuficiente e mesmo irrisdria, como se pode verificar no Afganistdo e no

Irague. Ele sb pode ser refutado e vencido, por mugulmanos, no proprio interior das

sociedades muculmanas

O desenvolvimento econémico e social € um factor importante para esse
objectivo, porém ndo basta para cortar o mal pelaraiz.

O que é preciso € pbr o isamismo frente a frente com as suas proprias
contradi¢des e desumanidade, através de uma batalha ardua nos campos da educagdo, da
cultura e das liberdades democréticas, dentro das quais os intelectuais arabes modernistas
possam fazer ouvir a suavoz sem serem intimidados em nome de um Direito metafisico
gue pensa a “legalidade” sem supor alegitimidade do “justo”.

Porque a ordem democratica ndo € o produto de uma ordem natural, mas antes de
uma construcdo social.

Tal como dizia Ortegay Gasset, 0 homem ndo tem natureza, tem histéria...




10

E urgente prestar aos intelectuais arabes democratas, que vivem horas terriveis, o
conforto moral e actuante que representa a preocupagdo sobre 0 seu destino,

proporcionando-1hes ao mesmo tempo a indispensavel visibilidade internacional.

Pensar neles é pensar em nos proprios, porgque atirania e o fanatismo séo como a
lepra: ndo conhecem fronteiras e pegam-<e...

Infelizmente. na luta contra 0 obscurantismo islamita, a Universidade ndo esta a
utilizar para isso todas as armas de que dispde, e parece até subjugada pela ideia

deplordavel segundo a qua ja ndo existem grandes causas sentimento que denuncia

imperdoavel resignacdo aum sistema sem valores...

Afigura-se imperativo remediar este estado de coisas e, no caso de que me ocupo
aqui, fazer pelo menos com que os universitarios da Unido Europeia - tanto no campo da
ciéncia como no das letras - se empenhem na formulac&o activa de parcerias com 0s
universitarios e intelectuais do Sul, para |4 de barreiras nacionaistas, étnicas ou
religiosas.

A defesa de valores democraticos, que a modernidade deve pressupor, ndo é uma
guestdo de conjuntura, nem de “bons sentimentos’, mas de coeréncia com as exigéncias
de um mundo tecnocientifico globalizado onde o espaco e o tempo ja ndo sdo obstaculos
acomunicacdo entre os homens - mas apenas alegorias do Nnosso imaginario...

Se os homens ficam fisicamente mais préximos nessa reducéo do planeta a
dimensdo da “ aldeia global”, podem talvez mais facilmente, no dizer de Albert Camus,
opor-se ao absurdo através da “ solidariedade’ .

Em todo o caso, essa solidariedade parece ser 0 Unico meio de romper o circulo

vicioso daindiferenca e do ressentimento que falseia o didlogo entre comunidades.

Assumir aruptura urgente com esse processo autofagico e vencer a indiferenca, é
a condicdo sine qua non para travar a expansao endémica de um mortifero pan
islamismo, fechado ainteligibilidade do mundo e davida...

Muito obrigado.

Lisboa, 9 de Outubro de 2003
Adelino Torres



